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Abstract: Allusion is one of the most widely used rhetorical devices in Persian 

literature, both verse and prose forms - especially in folklore stories. In Bakhtiari 

fairy tales, allusion is a predominantly present element, both religious ones 

(referring to the hadiths, Quranic verses and stories of the prophets) and 

mythological ones, whether national (referring to the demon and Simorgh) and 

international (referring to dragon). In this regard, the present research investigate 

twenty stories from Bakhtiari fairy tales, including . In these stories, religious and 

mythological allusions are among the main literary devices. An example of these 

religious and spiritual allusions can be seen in the story of “Dal’s Daughter” 

(Dokhtar Dāl), where the prayer of a dervish transforms an egg and a few pieces 

of old cloth into a beautiful girl. Various effects of mythological allusions are also 

used in different ways, such as referring to the growth of plants from human 

blood, the healing of Simorgh, the villainy of demons and dragons. This study, a 

descriptive-analytical research based on library studies, investigates the use of 

these allusions in the aforementioned stories, by citing evidence from the stories 

and analyzing them. 
Keywords: allusion, religious and ritual, hadiths, myth, Bakhtiari fairy tales. 
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1. Introduction 

In the Bakhtiari tales under study – including "Malek Jamshid and Forty 

Gisoo Banu", "The Familiarity of the Fairy", "The Mare with Forty Foals", 

"The Hunter, Shah Abbas and Karim-e Daryāi", "Shah Abbas and the 

Problem-Solver", "Shah Tahmasb and Shah Abbas", "Shah Abbas and the 

Talking Nightingale", "Shah Abbas and the Old Thorn-Gatherer", "The 

Human Eye", "The Valuable Inheritance", "Seven Daughters", "Naneh 

Mahi", "Malek Jamshid and Malek Mohammad", "The Dāl’s Daughter", 

"The City of the Tyrant-Killer", "The Pen of Destiny", "Tamati", "The 

Right and the Wrong Path", and "The Pearl of Silk and the Daughter of 

the Fairy King" – a considerable portion of the allusions belong to the 

categories of religious, ritual, and mythological references. The use of 

allusion reflects the breadth of knowledge and the richness of cultural 

heritage among the storytellers, particularly the common people, while 

also enhancing the charm and depth of the narratives. The aim and 

necessity of this research is to examine how religious-ritual and 

mythological allusions are reflected in Bakhtiari tales. For this purpose, 

the researchers, given the significance of the role and function of such 

elements in twenty Persian-language Bakhtiari tales, have analyzed these 

components. The research method involves, first, collecting the tales that 

contain religious and mythological allusions, then classifying them, and 

finally examining each of these thematic categories. 

The researchers seek to address the following questions during the study: 

What is the status of counter-discourses of religious and mythological 

allusions in Bakhtiari tales? 

Which aspect of allusion (religious or mythological) has greater frequency 

and application? 

2. Literature Review 

In “The Structure of Allusion in the New Ghazal,” Konjuri et al. (2019), 

examine the forms of allusion expansion in the vertical axis of the modern 

ghazals of Simin Behbahāni, Manūchehr Neyestāni, Mohammad-Reza 

Shafiʿi Kadkani, Mohammad-Ali Bahmani, Hossein Monzavi, and Qeysar 

Aminpour. The findings indicate that the allusions employed in the new 

ghazal possess diverse structures and manifest in various forms, such as 

parallel allusions, mulammaḥ (blended allusions), structural allusions, 

dialogical allusions, and more- some of which are rare or even 

unprecedented. Among these poets, Simin Behbahāni, compared to others, 

has employed a wider variety of allusive structures, followed by Hossein 

Monzavi, whose creativity in this regard is particularly noteworthy. 

Modarresi and Kazemzadeh’s “Types of Allusion in the Ghazals of 

Hossein Monzavi and Simin Behbahāni” (2010) investigates the different 
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types of allusions found in the ghazals of these two poets. The authors 

conclude that the relatively extensive use of various allusions in the works 

of Monzavi and Behbahāni both generates new layers of meaning and 

plays a significant role in enhancing the imaginative quality and richness 

of their poetic imagery. 

The findings of “A Reflection on the Semantic and Rhetorical Function of 

Allusion in Saʿdī’s Ghazals” by Pour Heydar Beigi and Kolahchian 

(2018), show that the most prominent forms of allusion in Saʿdī’s ghazals 

are Qur’anic-narrative references- especially the stories of the prophets- 

along with historical-narrative allusions (romantic stories with a dominant 

narrative dimension), and mythological-epic references. 

In “An Examination of Allusion and the Adaptation of Qur’anic Themes 

and Prophetic Traditions in Amir Khusrow Dehlavī’s Masnavī-ye Noh 

Sepahr,”  Ali Mahmoudi et al. (2017)  aim to introduce the Qur’anic 

dimensions of this work and to acquaint readers with literary compositions 

inspired by divine revelation and prophetic Hadiths. 

Based on the conducted research, the topic “The Analysis of the Role of 

Allusion and Its Types (Religious and Mythological) in Bakhtiari Fairy 

Tales” has not yet received scholarly attention. Thus, addressing this 

subject in these tales (the twenty extant Bakhtiari fairy tales in Persian) 

can open new pathways for exploring the intersections of rhetorical studies 

with literature and folklore. 

3. Conclusion 

The cited evidence demonstrates the remarkable use of allusion, Qur’anic 

verses, and hadiths in Bakhtiari tales. The frequent recurrence of these 

elements, beyond their aesthetic and concise function, indicates the deep-

rooted presence of religion in the subconscious of the Bakhtiari people, 

their intimacy and devotion to the divine word, and the extent of their faith 

in the Qur’an. Based on the conducted analysis, further examples of 

religious allusions can be identified, such as reliance on God (tawakkul), 

loyalty to promises, awareness of ultimate consequences and retribution 

for deeds, condemnation, the value of human intentions, the assistance of 

Khidr to the cobbler’s son, references to Solomon’s flying carpet, and the 

daughter of Noah. Likewise, mythological allusions appear in forms such 

as the ferocity of dragons, the villainy of demons, the “life bottle” of a 

demon hidden inside a golden fish, references to Mount Qāf, and the 

Simurgh dwelling upon a tree. The abundance of such allusions reflects 

the degree of the Bakhtiari people’s commitment to both religion and 

mythology, as manifested in their tales and stories. Myths, due to the 

attention and interest of this community, also play a significant role in 

enriching both the oral and written literature of nations. Considering the 
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examples mentioned, the dominance of religious allusions and hadiths 

over mythological allusions is clearly evident. 

Overall, it can be said that folklore tale - particularly Bakhtiari fairy tales - 

are inseparably linked with religious concepts, and religion can be 

regarded as one of the main cultural sources of the Bakhtiari people, 

shaped by the environment in which they live. In general, such literary 

devices contribute to making the texts deeper and more multi-dimensional, 

allowing readers to perceive with greater precision the meanings and 

emotions embedded in the work. The use of allusion not only enriches the 

text but also evokes more complex feelings and thoughts in the reader. 

This interconnection of Bakhtiari tales with allusion, in representing ideas 

and aspirations, is a comprehensive subject that reveals various aspects of 

Bakhtiari culture and mentality. These tales consistently carry profound 

moral, social, and cultural messages. In addition to their entertaining 

quality, they also serve to promote social values and norms such as loyalty, 

bravery, and social solidarity. 
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  1404 مستانزـ  42سال شانزدهم ـ شمارة                                                        

 )مقاله پژوهشی( 199-232 صفحات                                                                                        

  03/10/1403پذیرش  02/10/1403بازنگری  26/08/1403تاریخ: وصول                                                      
 در( دینی واساطیری) انواع آنو  "تلمیح"تحلیل جایگاه

 های پریان بختیاریقصه

  2 علی حیدری  / 1 * پروین غلامحسینی

   gh@yahoo.com2012Parvin                           نویسندة مسئول(  ) ایران ،شهرکرد ،شهرکرددانشگاه  ،یفارس یاتزبان و ادبدکترای : 1
 ایران. آباد،خرم لرستان،دانشگاه  ی،فارس یاتزبان و ادبگروه  ،استاد: 2 

 

در رود. به شگگمار می  ،های فولکلور، بالاخص در قصگگهبلاغی در ادب فارسگگیپرکاربرد تلمیح از شگگگردهای چكیده: 

های پیامبران  و همچنین تلمیح  اساطیری: ملی آیات و داستانهای پریان بختیاری، عنصر تلمیح )دینی: اشاره به احادیث، قصه

سیمرغ( و بین شاره به دیو و  شمگیر دارد. در پژوهش پیش)ا شاره به اژدها( حضوری پررنگ و چ صه از المللی )ا ست ق رو بی

ساطیری، اند. در این قصهمورد بررسی قرار گرفته های پریان بختیاریقصه صلی محسوب  ءجزها، تلمیحات دینی و ا عناصر ا

مرغ و چند توان در قصه دختر دال، دعاگویی درویش که باعث تبدیل تخمشوند. نمونه این تلمیحات دینی و معنوی را میمی

های مختلف های مختلف تلمیحات اسگگاطیری نیز به صگگورتشگگود، مشگگاهده کرد. جلوهتکه پارچه کهنه به دختری زیبارو می

رو به روش پژوهش پیشاند. ه از خون انسان، شفابخشی سیمرغ، تبهکاری دیو و اژدها به کار رفتهازجمله اشاره به رویش گیا

سی تحلیلی و بر مبنای مطالعات کتابخانه - توصیفی ضمن برر سعی دارند  ستار  شگران در این ج ست. پژوه شکل گرفته ا ای 

ها و تحلیل و  با ذکر شگگواهدی از این قصگگه  -هاآن یکی از عناصگگرم مطر م موجود در -گانه و بررسگگی تلمیحهای بیسگگتقصگگه

 ها، به روشن شدن نحوة استفاده از این عناصر  بپردازند.آن

 های پریان بختیاری.، قصهتلمیح، دینی و آیینی، احادیث، اسطوره لیدواژه:ک
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 . مقدمه1
صه می شهاز رهگذر ادبیات و ق شری و های حاکم بر توان به برخی از اندی جوامع ب

بخش زیادی از میراث ادب فارسی، شامل اشارات »های موجود پی برد. شناخت نگرش

سته ست که از بای ضامین قرآنی ا شمار میو م سخنوری به  (. 7: 1402)باقی، « رودهای 

امروزی است. به  جوامعم فرهنگم افکار و رؤیاهای گذشتگان، زیرساختم ،در عین حال

افتن به حاصل تجربیات گذشتگان و پیگیری چگونگی رشد و همین دلیل برای دست ی

ها مورد ها و افسگانهتکامل جوامع بشگری و آاار ادب داسگتانی آن، لازم اسگت که قصگه

سی قرار گیرد. صه برر صری که در ق سی، یکی از عنا های بختیاری موجود به زبان فار

اشگگاره کردن با گوشگگ  »در لغت به معنی « تلمیح»کاربرد چشگگمگیر دارد، تلمیح اسگگت. 

ستانی یا مثََلی یا آیه و »و در اصطلا  آن است که « چشم گوینده در ضمن کلام، به دا

تلمیح در فرهنگ واژگان زبان (. 328: 1377)همایی، « حدیثی معروف اشگگگاره کند

 اسگگت. این واژه در زبان« لَمَحَ، یَلْمَحُ، لَمحْاً و لَمْحاناً»عربی مصگگدر باب تفعیل از ریشگگه 

زده عربی به معانی نگاه کردن، اشاره کردن، درخشیدن، نظر و نگریستن کوتاه و شتاب

های بلاغت نیز معنی در کتاب«(. لمح»تا: منظور، بیو ... به کار رفته اسگگگت )ر.ا: ابن

لغوی تلمیح، همسگگگو با مفهوم آن در فرهنگ لغات زبان عربی و فارسگگگی آمده اسگگگت: 

به نقل از  ؛383: 1388)شگگمق قیق، « ه یک نظر بود...لَمح جسگگتن برب باشگگد و لَمح»

تعریف تلمیح در بیشتر منابع بلاغی عربی از نظر مفهومی (. 3: 1396صباغی و حیدری، 

طور خلاصه، در تعریف همانند هم و گاه از نظر لغوی لفظ به لفظ تکرار شده است. به

ست:  صطلا  چنین آمده ا شَارَ فمى فحَوَىالتَّلممیحُ فهَُوَوَ اَمَّا»این ا ص َّالکلَامم املَى  اَن یُ اَو  ةٍقِ

کرمهم یرم ذم َ من غ مرَ م َثَگگلَ سگگگَگگاَ عرَ اَو م م مطلوب، « شگگگ عریف از 2/344: 1406) ت ین  (. ا

( 475تگگا: )تگگفگگتگگازانگگی، بگگی الطططلطططزططط   ( و480ب: 1332)عگگلگگوی،  الطططزططط ا  کگگتگگاب

و معاصر علم هرچه به منابع روزآمد  است. (320ب: 1424)خطیب قزوینی،  الایضاح و

های بدیع معنوی و گسترش شویم، شاهد تعریف تلمیح در بخش آرایهبدیع نزدیک می

ستیمآن  شعر در نگاه ه صه، مثََل و  ساختاری ق صر  . در این منابع، تعریف تلمیح از عنا
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سنتی خارج شده و موضوعاتی مانند اشاره به آیات قرآنی، احادیث، نجوم، اصطلاحات 

سیقی و...  ،علوم ستمو ضایی، 328: 1370)همایی،  را نیز در بر گرفته ا ؛ 11: 1382؛ ر

مای  اار با تلمیح به قصه، آیه موتیف تلمیحی بخشی از معنا یا درون. »(55: 1388حلبی، 

افزایی و هدایتگری برای ترین ویژگی آن تکرارشوندگی، معنییا حدیث است که مهم

 (.242: 1401)لطیفیان، « صاحب اار استهای های متن و سیر اندیشهرسیدن به لایه

بختیاری ، قصگگ  ملک جمشگگید و چهل گیسگگو بانو، انق شگگده بررسگگیهای در قصگگه

پری، قصگگگ  مادیان چل کره، شگگگکارچی، شگگگاه عباد و کریم دریایی، شگگگاه عباد و 

سچاره شاه طهما شاه عباد و پیر  بنویق،  سخنگو،  شاه عباد و بلبل  شاه عباد،  و 

خارکش، چشم انسان، میراث باارزش، هفت دخترون، ننه ماهی، ملک جمشید و ملک 

شهر حاکم شم و محمد، دختر دال،  سرنوشت، تمتی، راه و بیراه و گوهر ابری کشُ، قلم 

و اسگگاطیر اسگگت.  دختر شگگاه پریان، بخشگگی از تلمیح مربو  به تلمیحات دینی و آیینی

سنده بالاخص عوام الناد  شان  وسعت اطلاعات و غنای فرهنگی نوی ستفاده از تلمیح ن ا

هدف و ضرورت از انجام پژوهش، بررسی این افزاید. است و بر لطف و عمق قصه می

ست که تلمیحات دینی ضوع ا سطورهمو صهآیینی و ا های بختیاری ای به چه نحو در ق

ته یاف ند. ازبازتاب  نت نقش و کارکرد این ،رواینا به اهمی با توجه  گونه پژوهشگگگگران 

های بختیاری به زبان فارسگگی، به بررسگگی این عناصگگر عناصگگر در بیسگگت قصگگه از قصگگه

های دارای تلمیحات اند. روش بررسگگی به این صگگورت اسگگت که نخسگگت قصگگهپرداخته

از  موضگگوعات  بندی، هرکدامبعد از طبقه اسگگت و دینی و اسگگاطیری، گردآوری شگگده

 گیرند.مذکور مورد بررسی قرار می

 پاسخ دهند: هاپرسشدر روند پژوهش به این  پژوهشگران سعی دارند

های بختیاری چگونه های )تلمیحات( دینی و اساطیری در قصهجایگاه پادگفتمان -

 است؟ 

 های تلمیح )دینی یا اساطیری( کاربرد و بسامد بیشتری دارند؟      کدام یک از جنبه -

 . پیشینة پژوهش2
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له (، 1398کنجوری و دیگران ) - قا نه «سگگگگاخت تلمیح در غزل نو»در م های گو

هانیگسگگگترش تلمیح در محور عمودیم نوغزل تانی ،های سگگگیمین بهب  ،منوچهر نیسگگگ

را بررسی پور حسین منزوی و قیصر امین ،محمدعلی بهمنی ،محمدرضا شفیعی کدکنی

ساختار متنوعی دارد و ، غزل نو کاررفته درهدهد که تلمیحاتم ب. نتایج نشان میاندکرده

تلمیح ،تلمیح سگگگاختاری ،مُلَمَّح، های مختلفی چون تلمیحات موازیها و شگگگیوهبه گونه

سگگگابقه یا کم ،هاگر اسگگگت که برخی از این گونهجلوه ..تلمیحی و.ة ای یا مناظرمناظره

 تریساخت متنوع ،در قیاد با دیگر شاعران موردبحث ،. سیمین بهبهانیهستندسابقه بی

 .های منزوی درخور توجه استخلاقیت ،به تلمیحات بخشیده است؛ پق از سیمین

های حسین منزوی و در غزل تلمیح انواع» در مقاله (،1389زاده )مدرسی و کاظم -

. کندهای این دو شاعر، بررسی بر آن است تا انواع تلمیحات را در غزل سیمین بهبهانی

ست یافته سندگان به این نتیجه د سیع انواع تلمیحات در غزل نوی سبتاً و اند که کاربرد ن

سیمین بهبهانی، از یک سوی  شودمیسو موجب خلق معانی تازه حسین منزوی و  و از 

انگیزتر کردن و همچنین غنی سگگگاختن تصگگگاویر دیگر نقش مهم و مؤاری را در خیال

 کند. ها ایفا میشعری آن

تأمنلی بر کارکرد معنایی »در مقاله (، 1397پورحیدر بیگی و کلاهچیان ) هاییافته -

در  تلمیح هایترین گونهحاکی از آنند که برجسگگگته« و بلاغی تلمیح در غزل سگگگعدی

ویژه مگاجرای روایی؛ بگههگای قرآنیغزل سگگگعگدی عبگارتنگد از: اشگگگگارات و قصگگگنگه

شقانهتاریخی حاتتلمی پیامبران، ستانی)ماجراهای عا ستانی آن  ای که جنبدا ها غالب دا

 حماسی. است( و اشارات اساطیری

سی»مقاله  (،1396عالی محمودی و دیگران ) - ضامین قرآنی  تلمیح برر و اقتباد م

با هدف معرفی ابعاد قرآنی را  «و احادیث نبوی در مثنوی نه سگگگپهر امیرخسگگگرو دهلوی

با آاار ادبی الهاماین اار و آشگگگنایی علاقه گرفته از وحی الهی و احادیث نبوی مندان 

 .استه وردآفراهم 

https://www.sid.ir/search/paper/%D8%BA%D8%B2%D9%84%20%D9%86%D9%88/fa?page=1&sort=1&ftyp=all&fgrp=all&fyrs=all
https://www.sid.ir/search/paper/%D8%BA%D8%B2%D9%84%20%D9%86%D9%88/fa?page=1&sort=1&ftyp=all&fgrp=all&fyrs=all
https://www.sid.ir/paper/199998/fa
https://www.sid.ir/paper/199998/fa
https://www.sid.ir/paper/357746/fa
https://www.sid.ir/paper/357746/fa
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صورت ستجوهای  ضوعتا کنون  ،گرفتهبا توجه به ج و  "تلمیح" تحلیل جایگاه» مو

قرار  و بررسگگگیموردتوجه  «های پریان بختیاریقصگگگه در( دینی واسگگگاطیری) انواع آن

ست؛ ازاین گرفتهن صهپرداختن به این  ،روا ست مقوله در این ق صه بختیاری  20ها )بی ق

سی( ضوعات در حوزة تواند فتح بابی برای ورود به می موجود به زبان فار مباحث و مو

 باشد.پیوند علوم بلاغی با ادبیات و فرهنگ عامه 

 . مبانی نظری3

 قصه و دین. تعامل 1-3

هایی وجود دارد. اگرچه بعضی گاهی شباهت ،شده در قصه و دینبین مطالب مطر 

قصه متأار از این مطالب دینی  :گویندکه با عمق و ژرفای قصه ناآشنایند بلافاصله می

ها عمری ویژه اگر پذیرفته باشیم که قصهتر از این باشد. بهاست، اما قضاوت باید مشکل

در دین و قصه آمده باشد، معتقد است: اگر صورتی  1اند. پراپدرازای عمر بشر داشتهبه

اانوی است. مثلًا  ،ویژه در مورد ادیان باستان و صورت قصهبه ؛صورت دینی اصل است

اما بلافاصله با شک و  ؛(139: 1371است )ر.ا: پراپ،  اژدها از دین وارد قصه شده

 (. 140نشدنی است )همان: گوید: این مطلب اابتتردید می

ها به ادیان زنده ها از قصهگوید: صورتیافته و میدر ادامه دیدگاه او تغییر 

(. در جای دیگر 143داند )همان: مثلاً جریان حواریون را جدیدتر از قصه می ؛اندرسیده

میرند و ریگ زندگی و دین است. زندگی روزمره و دین میمعتقد است که قصه مرده

(. سخن پراپ در 70د )همان: آیای درمیصورت قصهها بهاما محتوای آن ؛شوندتباه می

 ،مناسک، باورها ،یعنی هرگاه دینی پیروان خود را از دست دهد ؛این مورد درست است

اما این بدین معنی نیست که  ؛شونداش قصه یا اسطوره میاعتقادات و مباحث تاریخی

بلکه در مواردی نیز عکق آن صادب  ؛ها بازمانده ادیان باشندها یا اسطورههم  قصه

تر از صورت گوید: صورت دینی کهنها میست. همچنین در تقدم و تأخر انواع قصها

تر از صورت منطقی آن، صورت پهلوانی قصه است. همچنین صورت تخیلی اصیل
                                                           

1. Prop 
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(. پراپ 38تر است )همان: المللی از ملی اصیلتر از صورت طنز و صورت بینمنطقی

 هد. داین نظریه را به مکتب فنلاندی قصه نسبت می

اما امکان دارد  ؛گردداصل قص  پریان به آیین برمی»در جای دیگر معتقد است که  

های گوید: پراپ اابت کرد که ساخت قصهای می(. بدره195)همان: « آیین پوشیده باشد

ای از قول : بیست(. بدره1368)پراپ،  استردگیری به مراسم تشرف و تدفین پریان قابل

ورسوم و معتقدات ها به آدابکند: او معتقد بود که اصل قصهنقل می 1اندریولانگ

معتقد است که دین بازتاب  2رسد )همان: سه(. انگلقاز تاریخ میهای پیشانسان

نیروهای طبیعی و اجتماعی است که جنب  شناسایی دارند و به جزمیات و تعالیم منجر 

گذاشتن بر طبیعت است که به آن هایی برای اار شود یا ارادی است و منتج به فعالیتمی

 (. 189: 1371گویند )ر.ا: پراپ، ورسوم میآداب

است. در قرآن مجید  کرنات از قصه صحبت شدهدر کتب مقدد تورات و انجیل به 

عنوان داستان یا قصه مشهور است، به عنوان حوادث تاریخی که در افواه به تسامح به

گونه شک و علاوه بر این، سورة القصص جای هیچاست.  افتاده آمدهوقایع اتفاب

 گذارد که این شکل و قالب برای فهم مطلب، موردتوجه قرآن کریم بودهتردیدی نمی

 است. 

 های پریان بختیاری. قصه2-3

ترین بخش مهم ،اند که مذهبوجود آمده های پریان اغلب در دورانی بهقصه

های مذهبی سروکار به همین سبب مستقیماً یا تلویحاً با مضمون ،رفتهشمار می زندگی به

ر.ا: هایی به دین اسلام است )شب سرشار از اشارههای هزارویکدارند. داستان

های ناشی از تعصب، معتقد است که قصه ی(. سپانلو در اظهارنظر15: 1384بتلهایم، 

رمزوارند که نه فقط  -1د: نهای اروپایی و جهان دارقدیم ما دو وجه ممیزه از قصه

آنچه  -2. اندگذاشته زمین اار نهادهنویق مغرببلکه بر ذهنیت قصه ،انداصیل

                                                           

1. Andrew Long 

2. Engels 
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 ،های قدیمی سمک عیاراز نمونه ،اندهای پهلوانی و عیاری نام نهادهیا قصه 1پیکارسک

قبیل را از این  3اار سروانتق 2اند. او حتی دن کیشوتنامه گرفتهنامه و ابومسلمحمزه

هزار سال قبل از  4(. میرصادقی سابق  قصه را مربو  به 8: 1378سپانلو، ر.ا: داند )می

ها اولین ملتی هستند که قصه را به ادبیات جهان مصری»داند و معتقد است که میلاد می

در میان موارد »گوید: (. انجوی شیرازی می32: 1382)میرصادقی،  «هدیه کردند

هاست و دوام و بقایی شگفت، مرموز و تر از هم  آنصه کهنگوناگون ادب عوام، ق

 (. 11: 1382)انجوی، « انگیز داردحیرت

زارها دانند که در شب و اغلب در بیشهمردم بختیاری، پریان را موجوداتی زیبارو می

است تا  رسانند. موضوعی که سبب شدهشوند و به آنان آسیب میبر جوانان ظاهر می

کنند ها جلوگیری های اطراف چشمهزارها و باغمادران از رفتن جوانان در شب به بیشه

ای سبزرنگ را به نشانه بلاگردانی هایی، بستهیا برای جلوگیری و رهایی از چنین آسیب

که اسیرشان شود را دانند و جوانی ها میببندند. آنان پریان را از جنبه بازوی آنان 

گویند. در روایات مردم بختیاری، پریان سیمایی دوگانه دارند؛ می« زدهجن»یا « دهزپری»

 سو بسیار زیبارو هستند و از سوی دیگر، پیوند با آنان مساوی با آسیب استاز یک

 (.1403)ر.ا: آقاخانی بیژنی و دری،

 های ایرانیهای پریان بختیاری در گسترة قصه. جایگاه قصه4
فرهنگ و ادبیات عامیانه هستند.  یمهم و زیباهای ختیاری از بخشهای پریان بقصه

تان های موجودات خیالی، پریان، دیوها و دیگر این داسگگگ ماجرا یت  به روا ها معمولاً 

ورسگگوم و نمایانگر باورها، آدابنوعی بهشگگوند و ای مربو  میهای افسگگانهشگگخصگگیت

های ایران جایگاه ها که در گسترة قصهزندگی روزمره مردم بختیاری هستند. این قصه

یاریویژه یل تنوع فرهنگی و طبیعی بخت به دل تأایرات فرهنگی ای دارند،  ها و همچنین 

                                                           

1. picaresque 

2. Don Quixote 

3. Cervantes 
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ها تحت تأایر فرهنگ اسگلامی و های خاصگی هسگتند. این قصگهمختلف، دارای ویژگی

دهندة باورها و اعتقادات این قوم هسگگتند. اند و انعکادفتههای محلی شگگکل گرافسگگانه

صیت صهشخ سانههای این ق شامل پریان، قهرمانان، دیوها و موجودات اف ای ها معمولاً 

 یبشگگرهای خاص انسگگانی یا نقا  قوت و ضگگعف هسگگتند که هریک نمایانگر ویژگی

اخلاقی دارند. در روایت های ها و دردهسگگگتند. این نمادها نقش مهمی در انتقال پیام

یات مخصگگگوصگگگاین قصگگگگه بان و ادب کار می یها، ز یلبه  فاده از تمث ها، رود. اسگگگت

قدرت خیالپردازیصگگگحنه کند. این پردازی را در مخاطب تقویت میهای جذاب، 

صر  ستان را افزایش میتنها نهعنا ضافه دهد، بلکه عمق و معنا را نیز به آنجذابیت دا ها ا

 کند. می

خصوص منطقه بختیاری هستند بهبخشی از فرهنگ غنی ایران و  ،های بختیاریهقص

اند. در بسیاری ها و باورهای مردم این منطقه بسیار مهمقول تجربیات، ارزشو برای نقل

مثلًا  ؛شگگودهای اسگگلامی دیده میها، ارجاعات و تأایرات قرآن و آموزهاز این داسگگتان

صهشخصیت شوند که های اخلاقی و اجتماعی مواجه می با چالشها معمولاًهای این ق

با آموزهتوان آنمی تانها را  یاد کرد. این داسگگگ ند بر اخلاب، ها میهای قرآن ق توان

ها، انسگگانی تأکید کنند.  در برخی از این قصگگه ینوازی و دیگر قضگگایاصگگداقت، مهمان

شان شوند کههای مختلفی مواجه میها معمولاً با چالششخصیت ها به دهندة تعهد آنن

ها به ترویج مفاهیم قرآنی ازجمله اصگگول اخلاقی و دینی اسگگت. بسگگیاری از این قصگگه

صداقت و همدلی میان افراد می ستانپردازند. درنهایت میعدالت،  ها توان گفت این دا

ه های ارزشمندی را دربارة زندگی و تعاملات بسرگرم کننده هستند، بلکه آموزهتنها نه

صهما می سیاری از این ق سانهآموزند. ب های اخلاقی و تربیتی انتقال پیامدنبال بهها ها و اف

ستند. این پیام صداقت، وفاداری و... توانند در قالب دردها میه هایی از رفتار خوب، 

 استفاده و یادآوری هستند.های مختلف قابلها برای نسلبیان شوند. این نوع پیام

حادیث نیز به معنای اشگگاره یا ارجاع به احادیث و گفتارهای پیامبر اسگگلام تلمیح به ا

)ص( و اَم  معصومین )ع( در متون ادبی، شعر یا سخنان دیگر است. این روش یکی از 
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ست. تلمیح میهای بلاغت و زیباییشیوه سی ا سی در ادبیات فار صورت تواند بهشنا

ستقیم به کار رود. در تلمیح ستقیم و غیرم سنده بهم شاعر یا نوی ستقیم،  ضو  های م  هبو

غیرمسگگگتقیم به  که تلمیحکند. درحالیدینی اشگگگاره می یخاص یا شگگگخصگگگیت یحدیث

به معنی اشگگگاره به معانی یا مفاهیم موجود در احادیث بدون ذکر مسگگگتقیم  ،احادیث

 تواندهای پریان بختیاری، بسگگیار رایج اسگگت و میهاسگگت. این نوع تلمیح در قصگگهآن

عنوان مثال، نویسنده ممکن است به خوبی منتقل کند. بهاحساسات و معانی پنهانی را به

مفهوم صبر و شکیبایی اشاره کند که در احادیث اسلامی بارها به آن تأکید شده است؛ 

 شودکه به متن خود حدیث اشاره کند. این شگرد در خلق آاار ادبی باعث میبدون این

سنده، تنوع که سیر و تحلیلو غنای بیش آاار نوی های مختلف تری پیدا کند و امکان تف

تر دعوت کند و خوانندگان را به تأمل در مضگگگامین عمیقرا برای خوانندگان فراهم می

 نماید.می

صیت شخ ساطیری به ارجاع به  ستانتلمیح ا ساطیر و ها، دا صی از ا صر خا ها یا عنا

سانه شاره دارد. این تلمیاف شاعران این امکان را ها در یک متن ا سندگان و  حات به نوی

ای به یک داسگگگتان یا دهد که مفاهیم پیچیده یا احسگگگاسگگگات عمیق را تنها با اشگگگارهمی

شناخته صیت  ستانشخ شاره به دا ن، این تلمیحات عموماً های کهشده، انتقال دهد. با ا

افزایند. تلمیحات اسگگاطیری به خواننده این امکان معنا و بار عاطفی بیشگگتری را به اار می

اند، ارتبا  دهند که با فرهنگی که این داسگگتان و نمادها از آن سگگرچشگگمه گرفتهرا می

کند، بلکه خوانندگان را به به غنای ادبیات کمک می تنهانهبرقرار کند. این ارجاعات 

 کنند.های آن فرهنگ ترغیب میاصول و ارزش دربارةتفکر 

 . بحث و بررسی5
سطوره شده، نمود ویژه ای و...تلمیحات دینی، ملی، ا ص  ذکر ست ق ای دارد. در بی

سگگگته تلمیحات توان به دو دها میهای معنایی را در این قصگگگهگونه تلمیحات و هالهاین

 ای تقسیم کرد.احادیث( و تلمیحات اسطوره و دینی و آیینی )مرکزی، آیات قرآن

 . تلمیحات )پادهای( دینی و اساطیری1-5
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 )دینی( . تلمیحات مرکزی1-1-5

خوریم که بارها و بارها تکرار شگگده های بختیاری گاهی به مضگگامینی برمیدر قصگگه

ست؛ به این نوع تلمیحات،   ،شود. به عبارتی دیگرگفته می« پادهای مرکزی تلمیح یا»ا

سنده  ست که در آاار یک نوی شارت و نمودی ا زند و دور میم َداتلمیحات مرکزی، ا

در بین اشارات دیگرش کاملاً چشمگیر است.  مسئلهشود یا بسامد تکرار آن تکرار می

طور ا  هستند و بههای مرکزی، با ناخودآگاه نویسنده در ارتبرسد پادگفتمانبه نظر می

های نویسنده هستند. البته این ها و ناخواستهها، خواستهتها، نفرغیرمستقیم بیانگر علاقه

که  مان»نکته اهمیت دارد  که پادگفت ند، بل مان نیسگگگت ها هرگز در مرکزیت یک گفت

ضمین نمایند ست که گفتمان مرکزی را ت ای به گونه ؛کارکرد و نقش پادگفتمان این ا

)شگگگعیری، « خوان گرددکه سگگگبب جلب اعتماد، رضگگگایت، جذب هرچه بیشگگگتر گفته

های بختیاری، قرآن (. نکته شگگگایان توجه اینکه یکی از منابع مهم در قصگگگه272:1397

 اینچنین آمده است:« شاه عباد و کریم دریاَی»چنانکه در قص   ؛کریم است

ببرش بیابان و سرش را ببر، »و گفت: شاه عباد، دختر سومی را داد دست کسی  -

آن شخص دختر را برد بیابان و شمشیر کشید که سرش «. اش را هم بیاوردستمال خونی

شتن دختر بدبختی مثل من چه فایده»را ببرد. دختر به التماد درآمد که:  ای ای برادر ک

م آمد. آن شگگگخص دلش به رح« به حال تو دارد؟ بیا و به خاطر خدا از خون من بگذر!

ای زد و کشت و دستمال را با خون آن سرخ کرد و دختر را رها کرد و به جایش پرنده

 (.37: 1379)رحمانیان،  برد برای شاه

قَالَ إمنِّی لیَحَْزُننُمی أَنْ تَذهْبَُوا بمهم اشگگاره دارد به حضگگرت یوسگگف و توطئه بردارانش: 

إمنَّا  عُصْْْة  ةٌقَالُوا لئَمنْ أَکَلهَُ الذَِّْبُ وَنحَنُْ  ﴾13﴿ نهُْ غَافملُونَوَأخََافُ أَنْ یَأْکُلهَُ الذَِّْبُ وَأَنتْمُْ عَ

رُونَ َاسگگگم ْهم  ﴾14﴿ إمذًا لخَ َا إملیَ ُبِّ وَأَوحْیَنْ َتم الجْ َاب مهم وَأَجْمَعُوا أَنْ یَجْعَلُوهُ فمی غیَ َّا ذهَبَُوا ب فَلَم

عُرُونَ اءً یبَْکُونَ ﴾15﴿ لتَنُبَِّئنََّهمُْ بمأَمْرمهممْ هَذَا وهَمُْ لَا یَشگگْ قَالُوا یَا أَبَانَا  ﴾16﴿ وجََاءُوا أَبَاهمُْ عمشگگَ

تبَمقُ َا نَسگگگْ َّا ذهَبَنْ َا وَلَوْ کنَُّا إمن َأَکَلهَُ الذَِّْبُ وَمَا أَنْتَ بممُؤْممنَ لنَ َا ف َاعمن ْدَ متَ فَ عمن َا یُوسگگگُ  وَتَرَکنْ
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ادمقمینَ بْر   ﴾17﴿ صگگَ کمُْ أَمْرًا فَصگگَ وَّلَتْ لکَمُْ أَنفُْسگگُ هم بمدَمَ کَذمبَ قَالَ بَلْ سگگَ وجََاءُوا عَلَى قَممیصگگم

 .﴾18﴿ ى مَا تصَمفُونَجَممیل  وَاللَّهُ الْمُسْتَعَانُ عَلَ

کند تا مضگگامین اخلاقی و اجتماعی را از نویسگگنده در این متن به وضگگو  تلاش می

توان به آن اشگگاره که میرا طریق داسگگتانی نمادین بیان کند. در اینجا چند نکته تلمیحی 

. شخصیت اصلی )دختر( بدون توجه به خطراتی که تهدیدش 1کنیم: بررسی می ،کرد

سانکنند، میمی شد تا به درون ان سات آنکو سا ها را بیدار کند. این ها نفوذ کند و اح

شان سانن ست که ان شند و در مواقع دهنده این ا ساد با سبت به رنج دیگران ح ها باید ن

ها، های بین شگگخصگگیت. دیالوگ2را نجات دهند؛ بحرانی، تلاش کنند تا جان دیگران 

ته می مات را برجسگگگ گذاری کل یل و اار ماتش میقدرت تخ با کل ند. دختر  ند ک توا

عنوان تواند بهتری در دیگران برانگیزد و نشان دهد که چگونه کلام میاحساسات عمیق

 ابزاری برای همدردی و نزدیکی به دیگران مورد استفاده قرار گیرد.

ه عباد هم بچه را برداشت و با خود به کوهی برد و در آنجا با شمشیر شکمش شا -

شت و رفت ای که همان روز از گله اما به حکم خدا ؛را پاره کرد و او را در غاری گذا

بزی جدا شد و آمد توی غار و مشغول شیر دادن به بچه  ،همان اطراف به چرا آمده بود

و آمد توی غار و بچ  زخمی را پیدا کرد و با خود مع بز چوپان خبردار شگگد شگگد. از مع

 (.47: 1379به خانه برد. شکمش را دوخت و مداوا کرد )رحمانیان، 

هم  پول را داد به او  ،عباد که خیلی از صگگدای گرم درویش خوشگگش آمده بود -

شت  و برای اینکه مادرش نفهمد کمی از آب حوض حرم را توی فانود ریخت و برگ

رسگگگید به خانه فانود را داد به مادرش و تندی رفت توی رختخواب و خود به خانه. تا 

شود و مادرش فهمید که  نفت، آب توی جای بهرا به خواب زد که اگر فانود روشن ن

)ع( آن شب فانود  به حکم خدا و از برکت امام حسینآن است، او را دعوا نکند! اما 

شد مادرش سوخت و روشنبهتر از هر روز می صبح که عباد بیدار  تر و پرنورتر بود. 

 -50)همان: « نفت دیشگگبی را از کجا خریدی؟ هر روز برو از همان بخر!»از او پرسگگید: 

51.) 
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شاناین دا دهندة عشق و ارادت عباد به امام حسین )ع( و همچنین وفاداری ستان ن

نفت جای بهتصگگگمیم او برای خریدن فانود و اسگگگتفاده از آب  رش اسگگگت.او به ماد

توان گفت که برکت امام حسگگین )ع( مینوعی بهاش اسگگت. دهندة نیت خالصگگانهنشگگان

شان شود و این ن شن  شه رو شد تا فانود او بهتر از همی ست که نیت باعث  دهندة آن ا

 دهد.خوب همیشه نتیجه می

ند:  به حکم الهی اشگگگگاره دار ثال ذکر شگگگگده  ْتَ الْعَلمیمُ الحَْکمیهر دو م َّکَ أَن م إمن

الحَْمْدُ لملَّهم الَّذمی »(؛ 18، آیه6انعام/سوره) وَ هُوَ الحْکَمیمُ الخْبَمیرُ»...؛ (32، آیه2بقره/سوره)

ْرخمرَ ْدُ فمی ال هَُ الحَْم ْأَرْضم وَ ل ما فمی ال ماواتم وَ  ما فمی السگگگَّ هَُ   وَ هُوَ الحْکَمیمُ الخْبَمیرُ  ةِل

 . (1، آیه34سبا/سوره)

های ای ندارد. آخر کار، جفت چشگگمرمال هر چه اصگگرار و الحا  کرد دید فایده -

وتنها گذاشت توی زن را از کاسه درآورد و او را همراه با جنازة سر بریدة پسرش تک

 به کاخ.بیابان و برگشت 

کرد که ناگهان سواری زن تنها و نالان ماند و داشت به درگاه خدا الحا  و نیاز می

بینی کور طور که میهمان»زن گفت: « کنی؟اینجا چه می»از راه رسید و از زن پرسید: 

سرم را هم بریدههایم را درآوردهام و جفت چشمشده سر پ سب آمد « اند!اند  سوار از ا

شمین یپا شت روی هو چ سر بچه را هم گذا سر جایش  شت  شت و گذا ای زن را بردا

بعد دعاَی کرد و وردی خواند. در یک چشگگم به هم زدن زن بینا شگگد و پسگگرش  .تنش

سوار گفت:  سید.  سمش را پر سم و ر سوار افتاد و ا ست و پای  شد. زن به د من »زنده 

و و آنجا ساکن شو. ای زن، زودتر به کربلا بر»بعد به زن گفت: «. حضرت عباد هستم

...از آن به « اسگگم پسگگرت را هم عباد بگذار و از این حکایت به کسگگی نگو تا موقعش!

شد و هر روز به حرم می سین  سای خود در بعد عباد مدا  امام ح صدای ر رفت و با 

 (.50-51: 1379)رحمانیان، خواند مد  امام حسین و دیگر امامان شعر می

به کمک گرفتن زن پادشگگاه از  ،«و شگگاه عباد بماسگگقصگگ  شگگاه طه» ،در مثال بالا

ست. در این  شده ا شاره  شدن فرزند او ا شمان او و زنده  شدن چ حضرت عباد و بینا 

http://lib.eshia.ir/17001/1/6/32
http://lib.eshia.ir/17001/1/129/18
http://lib.eshia.ir/17001/1/428/1
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باری که زن و همسگگگرش با آن مواجه داسگگگتان، با نگاهی به وضگگگعیت سگگگخت و فاجعه

ست. زن آیینهشده شده ا  ای ازاند، قدرت و کرامت حضرت عباد، به تصویر کشیده 

درد و رنج اسگگت که هم کور شگگده و هم فرزندش به قتل رسگگیده اسگگت. این تصگگویر 

عنوان هاسگگت. سگگپق حضگگرت عباد بهدهندة مصگگیبت و غم در زندگی انسگگاننشگگان

صیت شتابد. او با درا عمیق از درد و رنج زن، قوی و نیکوکار به کمک زن می یشخ

 دهد.همدلی و فداکاری خود را نشان می

 ،کندها را بیرون میها شگگگاه آنپادشگگگاه دیدند که با آمدن این بچههفت تا زن  -

نیست ها را سربهراهش این است که بچه»شان گفت: چه نکنیم؟ یکی ،چه کنیم :گفتند

تا کسگگی حواسگگش نبود قبول کردند و «. آنها دو تا توله سگگگ بگذاریمجای بهکنیم و 

ها اما صندوب بچه ؛... دند توی آبها را بردند گذاشتند توی یک صندوب و ول کربچه

ها را برد و بزرگ کرد ترها یک ماهیگیری آنها را از آب گرفت. بچهپایینرفت تا آن 

 (.162 -161)همان: 

وَأَوحْیَنَْا إملَى أُمِّ مُوسَى اشاره دارد به داستان حضرت موسی و در دریا رها کردن او: 

عمیهم فَإمذَا خمفْتم عَلیَهْم ضم فَأَلقْمیهم فمی الیْمَِّ وَلَا تخََافمی وَلَا تحَْزَنمی إمنَّا رَادُّوهُ إملیَْکم وجََاعملُوهُ  أَنْ أَرْ

 (.7)القصص:  ممنَ الْمُرْسَلمینَ

پق هنگامی که ]از سوی فرعونیان[  ؛و به مادر موسی الهام کردیم که او را شیر بده

باز  به تو  ماً او را  ما حت که  باش  نداز، و مترد و غمگین م یایش ا به در بر او بترسگگگی 

 دهیم.گردانیم، و او را از پیامبران قرار میمی

مامزاده - که ا کاظم )ع( بودشگگگگاهزاده احمد  مام موسگگگی   یروز ،ای از نسگگگگل ا

بگذرد. به همین سبب چوغای خود را در آب ای در آن حوالی خواست از رودخانهمی

نداخت و  کرد و سگگگوار آن شگگگد و از آب گذشگگگت. چوپانی از آن حدود ی یدعاا

م را زَای آقا، مرا و بُ»گذشگگت. معجزة شگگاهزاده احمد را دید. التماد کرد و گفت: می

سک هم با خودت به آن طرف ببر، می شوم گرفتار مردان ب سم تا بخواهم از رود رد  تر

شوم و بزم را بگیرندیال چوغای خود را در آب »شاهزاده احمد به چوپان گفت: «. دار ب
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چوپان چوغایش را در آب انداخت و خود و بزش سگگوار آن «. بینداز و سگگوار آن شگگو

 (.61: 1379)رحمانیان، شدند آمدند این طرف رودخانه 

وَلقََدْ أَوحْیَْنَا ن: اشگگاره دارد به گذر موسگگی و پیروانش از دریا و غرب شگگدن فرعونیا

َا تخََافُ درََکًا وَلَا  رمبْ لهَمُْ طَرمیقًا فمی البْحَْرم یبََسگگگًا ل رم بمعمبَادمی فَاضگگگْ ى أَنْ أَسگگگْ إملَى مُوسگگگَ

شَى یهَمُْ﴾77﴿ تخَْ شم یهَمُْ ممنَ الیْمَِّ مَا غَ شم ضَلَّ فمرْعَوْنُ ﴾78﴿ فَأتَبَْعهَمُْ فمرْعَوْنُ بمجنُُودمهم فَغَ قَوْمَهُ وَأَ

و در حقیقت به موسگگگى وحى کردیم که بندگانم را شگگگبانه ببر و راهى  ﴾79﴿ وَمَا هَدَى

 خشگگک در دریا براى آنان باز کن که نه از فرارسگگیدن ]دشگگمن[ بترسگگى و نه ]از غرب

پق فرعون با لشگگکریانش آنها را دنبال کرد و]لى[ از دریا آنچه  ؛شگگدن[ بیمناا باشگگى

 (.79-77)طه:  و فرعون قوم خود را گمراه کرد و هدایت ننمود، آنان را فروپوشانید

سک یال - سر آخر کار ب ضربه  شت و با یک  سنگی گذا سر بز را روی  دار آمد و 

ند و دیگ بزرگی پر از آب  یادی آورد که هیزم ز عد دسگگگتور داد  آن را قطع کرد. ب

شتند و بز را انداختند توی آن اما بز تبدیل به سنگ شد و هر  ؛کردند و روی آتش گذا

بز مرا »دار آمد گفت: کاری کردند نپخت که نپخت. شگگگاهزاده احمد پیش بسگگگک یال

صدا زد. به حکم خدا بز ؛«.پق بده شاهزاده احمد بز نر را  سک او را مسخره کرد.  اما ب

ا دار و مردانش رزنده شد و پیش او آمد! بعد شاهزاده احمد رو به قبله کرد و بسک یال

نفرین کرد. ناگهان آسگگمان تیره و تار شگگد و ابر سگگیاهی آمد و شگگروع کرد به عقرب 

 (.62-61: 1379باریدن )رحمانیان، 

وَإمذْ قَالَ إمبْرَاهمیمُ رَبِّ أَرمنمی )ع(: زنده شگگگدن پرندگان توسگگگط ابراهیماشگگگاره دارد به 

لکَمن لمیطْمئَمنَّ قَلبْمی قَالَ فخَُذْ أَرْبَعَ ً ممنَ الطَّیرم کَیفَ تحُیْی الْمَوتَْى قَالَ أَوَلمَْ تُؤْممن قَالَ بَلَى وَ

سَعیْا وَاعْلمَْ أَنَّ اللَ  صُرهْنَُّ إملَیکَ امَُّ اجْعَلْ عَلَى کُلمن جَبَلَ ممنهْنَُّ جُزءًْا امَُّ ادْعهُنَُّ یأتْمینَکَ   فَ

: ای پروردگار من! به و ]یاد کنید[ هنگامی که ابراهیم گفت (؛260بقره: عَزمیز  حکَمیم  )

کنی؟ ]خدا[ فرمود: آیا ]به قدرتم نسگگبت به من نشگگان ده که مردگان را چگونه زنده می

یاورده مان ن گان[ ای نده کردن مرد قت را ز هده این حقی ای؟! گفت: چرا، ولی ]مشگگگگا

خواسگگتم[ تا قلبم آرامش یابد. ]خدا[ فرمود: پق چهار پرنده بگیر و آنها را ]برای دقت 
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شی در آف شان[ به خود نزدیک کن، و ]پق از قطعه قطعه کردن[ بر هر کوهی بخ ش رین

آیند؛ و بدان که یقیناً سگگپق آنها را بخوان که شگگتابان به سگگویت می ؛از آنها را قرار ده

 .ناپذیر و حکیم استخدا توانای شکست

عصگگگای خیزران را به زمین کوفت. قبری باز شگگگد. مرد مؤمن رفت توی قبر دید  -

ست! رفت  سیع و بزرگ. یک تالاری  پایین.عجب نورانی ا ست و شاه ا دید مثل کاخ 

ای روی آن پهن است پر از انواع غذاها و اند وسطش. سفرهاست یک تخت بلندی زده

رفت و من ؤمبارد. مرد از جیبش می ها. یک پیرمردی هم بالای سفره نشسته نورشربت

سفره و سر  شست  سیر یک دل  سلام کرد. پیرمرد علیکی گفت و تعارفش کرد. مرد ن

ای که اینقدر در چکار کرده»غذا و شربت خورد. سیر که شد از پیرمرد نورانی پرسید: 

ا من در آن دنیا که بودم هرچه داشگگگتم و نداشگگگتم با فقر»پیرمرد گفت: « ناز و نعمتی؟

دهد دادم. حالا خدا پاداش آن صگگگدقه را دارد به من میخوردم. هر روز صگگگدقه میمی

 (.79: 1376)رحمانیان، 

دَ» ای از اموال آنها صگگدقه (103)توبه: « اتُطهَمنرهُمُْ وَتُزَکمنیهممْ بمهَ ق ةًخُذْ ممنْ أَمْوَالمهممْ صگگَ

دهی و )به هنگام و پرورش سگگگازیوسگگگیله آن، آنها را پاا)به عنوان زکات بگیر( تا به

گرفتن زکات( به آنها دعا کن که دعای تو مای  آرامش آنهاسگگگت و خداوند شگگگنوا و 

 (.104)همان:« عنَْ عمبَادمهم وَیَأخُْذُ الصَندَقَاتم ب ة أَلَمْ یَعْلَمُوا أَنَن اللَنهَ هُوَ یقَْبَلُ التَنوْ» .داناست

های اخلاقی اشاره دارد. این مثال به انجام به فلسف  زندگی و ارزشنوعی بهاین متن 

اش به فقرا کمک کرده، به اهمیت که در زندگیعمل خیر اشگگگاره دارد. پیرمرد به این

به دیگران و توزیع عمل خیر و همدلی تأکید می یانگر آن اسگگگت که کمک  کند و ب

جتماعی های اماند. پیرمرد با عمل به مسگگگئولیتپاسگگگخ نمینعمت، از جانب خداوند بی

بهتر میاش را غنیخود، زندگی ها نهخوبی درا کرده که اروت و نعمت کند. او  تن

فاده قرار گیرد. این مفهوم  ید مورداسگگگت با یان  نیز  که برای اطراف برای خود فرد، بل

 کند.همبستگی اجتماعی را تقویت می
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ستان دیگر و همان - سید به یک قبر صای خیزرمرد مؤمن ر ان را جا اطراب کرد. ع

کوفت به زمین. یک قبری باز شگگد. رفت دید یک مردی نشگگسگگته و هفت رنگ غذای 

زند. الا به چند دانه ولی به هیچ کدام لب نمی ،رنگ جلویش چیده اسگگگتمعطر خوش

مرد گفت: « خوری؟چرا از اینهمه غذای خوب فقط خرما می»خرما! مرد مؤمن پرسید، 

ما هیچ چیز دیگر» ندارم جز خر جازه  آن مرد « چرا؟»مرد مؤمن گفت: « بخورم! من ا

چیز به بودم. هیچناد خمن توی آن دنیا که بودم خیلی بخیل و »صگگگاحب قبر گفت: 

کردمش ام با توپ و تشگگر میآمد درم خانهدادم. هر روزی هم که گدا میکق نمیهیچ

ست که اینجا اجازه  بیرون. اما یک روز چند تا دانه خرما دادم به یک آدم بیچاره. این ا

 (.71-72: 1379)رحمانیان، « اند فقط خرما بخورمداده

 ازجمله: ؛د دارندآیات و عبارات ارزشمند زیادی از انبیاء در مذمت بخل وجو

ر  لهَُمْ  - لمهم هُوَ خیَْرًا لهَمُْ بَلْ هُوَ شگگگَ بنََّ الَّذمینَ یبَخَْلُونَ بممَا آتَاهمُُ اللَّهُ ممنْ فَضگگگْ وَلَا یحَْسگگگَ

َا تَعْ َّهُ بمم ْأَرْضم وَالل َاوَاتم وَال م َّهم ممیرَاثُ السگگگَّ َ م وَلمل َام مهم یَوْمَ القْمی َا بخَملُوا ب یُطَوَّقُونَ م مَلُونَ سگگگَ

ورزند و کسگگانى که به آنچه خدا از فضگگل خود به آنان عطا کرده بخل مى ﴾180﴿ خبَمیر 

زودى به ؛بلکه برایشان بد است ،هرگز تصور نکنند که آن ]بخل[ براى آنان خوب است

شان مىآنچه که به آن بخل ورزیده سمان .شوداند روز قیامت طوب گردن ها و میراث آ

 (.180)آل عمران: کنید آگاه است و خدا به آنچه مىزمین از آن خداست 

َدْنَا  - لمهم وَأَعتْ مالبْخُْلم وَیکَتُْمُونَ مَا آتَاهمُُ اللَّهُ ممنْ فَضگگگْ الَّذمینَ یبَخَْلُونَ وَیَأْمُرُونَ النَّادَ ب

ًا ًا مهُمین َذَاب َافمرمینَ ع خل می ﴾37﴿ لملکْ که ب مان گروه  خل واداره به ب ند و مردم را   ورز

ها بخشیده )از آیات و احکام آسمانی( کتمان کنند و آنچه خدا از فضل خود به آنمی

 .(37)النساء: ایم کنند. و ما برای کافران عذابی خوارکننده مهینا داشتهمی

َّهَ هُوَ  - َإمنَّ الل ْلم وَمنَْ یَتَوَلَّ ف مالبْخُ َّادَ ب َأْمُرُونَ الن َّذمینَ یبَخَْلُونَ وَی یدُال  ﴾24﴿ الْغنَمیُّ الحَْمم

ورزند و مردم را هم به بخل همان متکبرانی که خودشان )در احسان به فقیران( بخل می

نیاز و کلی بیدارند. و هر که روی )از اطاعت حق( بگرداند خدا بهو منع احسگگگان وامی

 (.24)الحدید:  ستوده صفات است
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َإمذً - یب  ممنَ الْمُلْکم ف َا یُؤْتُونَ النَّادَ نقَمیرًاأَمْ لهَمُْ نَصگگگم ای از آیا آنان را بهره ﴾53﴿ ا ل

حکومت است ]که بخواهند چیزی به مردم دهند و کارساز دنیا و آخرتشان باشند، اگر 

ای باشد[ در این صورت به اندازه گودی پشت هسته خرما به مردم نمی پردازند هم بهره

 .(53)النساء: 

ها، همانا شده در این قصهباورها و اعتقادات مطر لازم به ذکر است که برخی از 

قوم )بختیاری( است و در منابع دیگری چنین تعابیری  برگرفته از فرهنگ و اعتقادات این

طور سندیت و مصداب ندارد و کاملًا با آیات قرآن و سخنان انبیاء متفاوت است. همان

 چنین آمده است:« پیدایش خرد کوهی»که در 

بود یک روز رفت مهمانی یک چوپان. ی یخدایکی نبود. یک پیغمبر یکی بود  -

اما دلش نیامد. به هرکدام دسگگت  ،چوپان رفت که از گوسگگفندهایش سگگر ببرد و بیاورد

ست»گفت: می ،زدمی ست ،نه این یکی حیف ا ستنه این یکی هم بچه ،پروار ا  ،دار ا

 .«.نه این یکی هم پر پشم است و.. ،نه این یکی حامله است

صه سر پیش خود فکر کرد و گفت:  ،خلا روم فهمد بگذار میپیغمبر که نمی»آخر 

شم میسگ گله را می شتش را بار « دهم به خوردش!ک شت و گو سگ را ک رفت و 

شت. برد پیش پیغمبر. اما پیغمبر به علم  شتی یخداگذا سگ  ،فهمید که گو شت  گو

یعنی: خرد کوهی برو به «. خرد بکو برو بکو»اسگگگت. چوپان را نفرین کرد و گفت: 

سار )رحمانیان،  شد به خرد و رفت به کوه : 1379کوه. همان لحظه مرد چوپان تبدیل 

195.) 

افزون بر این، در باب )خلقت خورشید و ماه( اینچنین آمده است؛ این روایت نیز با 

 در قرآن ذکر شده، متفاوت است:سایر روایات و آنچه 

گویند وقتی خدا خواسگگت زمین و آسگگمان  و خورشگگید و ماه را خلق کند به می -

شید و ماه گفت شید گفت: شب را می :خور من از تاریکی و »خواهید یا روز را؟ خور

 .«خواهم وقتی بیایم بیرون که مردم بیدار باشگگگند تا من تنها نمانم!ترسگگگم. میمیی یتنها

این «. و تاریکی را دوست دارمی یتنهانه، من »ماه گفت: « تو چطور؟»از ماه پرسید  خدا
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ست که  ساب ا شب را داد به ماه و روی همین ح شید و  بود که خدا روز را داد به خور

 (.196: 1379گویند )رحمانیان، به خورشید، خانم می

ت که خداوند در این نکته آمده اسگگگ« قرآن کریم»در آیات متعدندى از که درحالی

إنَّ »فرماید: برای نمونه، می ؛آفریده است مابین آن دو راها و زمین و شش روز، آسمان

گَلَقَ السنماواتم وَ الأرضَ فی  ْةِربَّکگُمُ اللُ النذی خ تّ ِْ  3(. در آی  54)اعراف/ آی  « أینام س

سورة حدید نیز همین معنی ذکر شده است. در  4سورة هود، و آی   7سورة یونق، آی  

شده و فرموده ها و زمین، آنچه میان آنبعضی از آیات، علاوه بر آسمان ضافه  هاست ا

هُما فی »است:  لَقَ السنماواتم وَ الأرضَ وَ ما بَگگگینگگگَ َّاللُ النذی خگگگَ ِْ ْةِس )فرقان/ آی  « أینام تّ

سگگگورة ب نیز همین مضگگگمون تکرار شگگگده  38سگگگورة سگگگجده، و آی   4(. در آی  59

مَاوَاتم وَالأَْرْضَ وَمَا بیَنْهَُمَا فمی  .اسگت نَا ممنْ لُغُوبَ سِت ةِوَلَقَدْ خَلقَنَْا السگَّ )ب/  أَیَّامَ وَمَا مَسگَّ

سمان ها و زمین و آنچه میا( 38آی   شش روز آفریدیم و هیچ همانا ما آ ست در  ن آنها

 رنج و درماندگی به ما نرسید.

 . تلمیحات )پادگفتمان( اساطیری 2-1-5
شیوه ،به احتمال زیاد شأت گرفته یا به  سطوره از یک منبع ن صه و ا های مختلف از ق

آمیختگی بین بر حسب ظاهر قبل از کتابت اساطیر، این پیوند و درهم .اندهم متأار شده

ها که پایانی بر سگگیر اسگگت؛ اما پق از کتابت اسگگطوره تر بودهو اسگگطوره ملمودقصگگه 

ها بود، قصگگه مسگگیر تکامل خود را که هماهنگ شگگدن با نیازهای بشگگری و تدریجی آن

روز تفاوت بین اسگگطوره و قصگگه اسگگت؛ لذا روزبه های گوناگون بوده، طی کردهمحیط

سودبیش ستتر تر و مح ستشده ا ست و گ سطوره. قدا ها، ملی و قومی بودن ردگی ا

ها نادیده های تربیتی و... آنها به حاشیه رفته و ارزشتا قصه شده استها و... باعث آن

 انگاشته شود.
توان به وجود می ،های نامبرده در زمینه اسگگطورهکاررفته در قصگگهازجمله موارد به  

 بینیممی« ماهیننه»چنانچه در قص  . ، اشاره کردحیوانی )ماهی( که یاریگر قهرمان است
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سراغ ننه ماهی بعد از تهمت که شدن او از خانه، دختر به  های نامادری به دختر و رانده 

 جوید:رفته و از او کمک می

یک کمی که گذشگگت ننه ماهی آمد کنار آب و « ننه ماهی! ننه ماهی!»صگگدا زد :  -

هم حکایت خود را برای او گفت. ننه دختر « جان ننه ماهی! بگو ببینم چه شده؟»گفت: 

شکم دختر«. این کاری ندارد»ماهی گفت:  شید روی  شکم دختر فی ،دمش را ک الفور 

 (.95:1379)رحمانیان، « سالم شد

سانه شکیل میاف ست دهد و قرنهای ایرانی، بخش عظیمی از فولکور غنی ما را ت ها

ن افسگگانه و قصگگه ممزوج اسگگت. ورسگگوم جامعه ما ایرانیان با هزاراکه زندگی و آداب

سانه شایان مطالعه  ،طور کلیهها باف در زندگی و ادبیات هر قوم و ملتی دارای اهمیت و 

توان ، میشدههای بررسیای موجود در قصهاسطوره و ای. ازجمله مضامین افسانههستند

 .به  اعتقاد به وجود دیو و طلسم اشاره کرد

 و افسونگری جادو، طلسم. اعتقاد به 1-2-1-5

افسگگونگری از اعتقادهای عوام اسگگت و به معنی تأایر نهادن بر رویدادهاسگگت که با 

شگگگود )ر.ا: قرایی مقدم، ها، سگگگرودها یا اجرای شگگگعاَر انجام میاسگگگتفاده از معجون

سی در این زمینه ترین و تخصصیترین، کاملشاید مدون (.242:1382 ترین کتاب فار

طلسمات علمی است »گوید: ی باشد؛ او در باب طلسم میواعظ کاشف« اسرار قاسمی»

شگود، کیفیت تمزیج قوای فاعله عالیه به منفعله سگافله تا فعلی غریب که بدو دانسگته می

شود و آن را لیمیا میحاز آن  به نقل از عزیزی فر،  3:1302)حاجی خلیفه،« گویندادث 

همین تعامل قوای سگگماوی و  (. در دیگر تعاریفی که از طلسگگم اراَه شگگده با87:1392

؛ ابن 30:1331؛ ابن سگگگینا،141:1114ارضگگگی لحاد شگگگده اسگگگت )ر.ا: حاجی خلیفه،

سگگت و آن عبارت « طلسگگما»(. واژه طلسگگم برگرفته از واژه یونانی 1039:1388خلدون،

شته ست از نو ست که چنان ا شیئی ا سی یا دیگر علاَم جادویی یا  شنا ای با علاَم اختر

خصوص اشیاَی را گویند که بر آنها اشکالی از صورفلکی یا هب ؛ن باشدهایی بر آنوشته
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عنوان ترفندهایی جادویی برای در امان ماندن از البروج و تصگگاویری از جانوران بهدایره

 (.51:1387پور،زخم نقش شده باشد )ر.ا: موسیآسیب چشم

نره دیو است که من دختر شاه پریان هستم. این قلعه هم مال همان »دختر گفت: » -

شده و یک روز که توی کاخ بودم مرا دزدید و آورد اینجا  شق من  سم دیدی. او عا طل

 (.163: 1379)رحمانیان: « کرد

دسگگگت. نگاه کرد بهملک محمد هم آمد توی باغ. رفت تا رسگگگید به دختر چوب -

ها دید پای تخت او شگگش تا سگگنگ سگگیاه افتاده. شگگسگگتش خبردار شگگد که این سگگنگ

 (.235)همان: اندطلسم شدهبرادرهایش هستند که توسط این دختر 

سانه ستانی اف ست. دختر چوبمثال مذکور برگرفته از دا ست نماد قدرت و بهای ا د

از تسگگلط و قدرت او باشگگد و به تواند نشگگانی سگگحر یا جادوسگگت. نگهداشگگتن چوب می

سحر و ارتبا  قابلیت ضامین  شاره دارد. این ی َماورابا نیروهای او های جادویی او و م ا

های کهن و فولکلور بسیار بارز است. خصوص در داستانهموضوع در ادبیات فارسی ب

بایی و تواند نماد زندگی، زیجادویی و رازآلود می یعنوان فضگگگایباغ به ،علاوه بر این

 ها و خطرات باشد. همچنین چالش

 . اعتقاد به وجود دیو2-2-1-5

سیاری از زشت ،مردم عوام ستهکاریدیو را مایه ب دیوان،  ،مطابق روایات»اند؛ ها دان

گردان گرند که از خوردن گوشگگت آدمی رویدار و حیلهرو و شگگاخموجوداتی زشگگت

دهند عظیمی برخوردارند. تغییر شکل میکارند و از نیروی نیستند. اغلب سنگدل و ستم

(. مطلب دیگری 851به نقل از قدمیاری: ؛202:1375)یاحقی،« اندو در افسونگری، چیره

ها به معنی روشگگنایی واژة دیو در نزد آریایی ،که در ابتداکه در باب دیو باید گفت این

کار می به  تهو فروغ خدای بزرگ  نه را خدای  ،که زرتشگگگتولی پق از آن ،رف گا ی

(. 145:1372اورمزد نامید، دیوان از سگگپاه اهریمن و یاران پلید او شگگدند )ر.ا: عفیفی،

های سگگگت بلندقد با موهای کوتاه و مجعد، بینی کوتاه، لببه اعتقاد عوام دیو موجودی

کلفت و آویزان و بدن پشگگگمالو، به این ترکیب عجیب یک جفت بال و دوتا شگگگاخ 
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 العادهدیو یکی از موجودات محیرالعقول و خارب (.169:1357 افزودند )ر.ا: ماسه،می

ویژه در تفکر باسگگگتانی ایران نقش های پریان اسگگگت. دیو که از دیرباز بهاکثر قصگگگه در

ها ، شگگاید تا قرناسگگت ها در ذهن انسگگان داشگگتهگیری برخی قصگگهمؤاری در شگگکل

شته می یموجود ستحقیقی پندا شان از شده ا سل شده روی زمین برافکنده  که بعدها ن

 ،«دیندیوگاوپای و دانای نیک»نامه که موسگگوم اسگگت به . در باب چهارم مرزباناسگگت

ست که درنهایت دیو مغلوب می شود و بحث جدال دانای دینی و دیو گاوپای مطر  ا

(. فردوسی در شاهنامه 1276 -1283  :1361 شود )ر. ا: شمیسا،برای همیشه محو می

 داند. های پلید و بدفطرت میدیو را نماد انسان
 تگگو مگگر دیگگو را مگگردم بگگد شگگگگگنگگاد

 
 کسگگگگگی کگگو نگگدارد ز یگگزدان سگگگگگپگگاد 

 (310: 140بیت، 1384فردوسی، )                   

. گاهی دیو به اسگتشگده ها به اشگکال مختلف از دیو صگحبت در بسگیاری از قصگه

 و گاهی به شگگده اسگگتگر شگگکل جنق نر که معمولاً خشگگن و نیرومند اسگگت، جلوه

بدقیافه  افرادای زشت و پلید. در طرز بیان امروزی نیز گاهی صورت جنق ماده با قیافه

 ،افتدکنند. در نبردهایی که بین دیو و قهرمان اتفاب میو زشگگگت را به دیو تشگگگبیه می

ترد اسگگگت که  قهرمان اسگگگت. شگگگاید این مطلب برای آن بوده از آنم جا پیروزیهمه

بلکه  ،شکست استقابلی َماورامخاطب از دیو ریخته شود و بداند نه فقط این موجود 

درنهایت محکوم به  ،های اولیهالعاده و موفقیترغم قدرت و نیروی فوبهمیشگگگه علی

 شکست است. 

به فریبکاری دیو و سنگدلی او اشاره شده « انگوهر ابریشم و دختر شاه پری»در قصه 

طوری که برای به دست آوردن دختر، هر صبح برای اینکه فرار نکند، سر او را است؛ به

های دیگر، به پیروزی قهرمان بر دیو اشاره برید. در ادامه این قصه نیز، همانند قصهمی

 شده است.

ین و چوبی را که کنار تخت زم .کشان از آسمان آمدشب که شد دید دیوی تنوره

بود برداشگگگت و زد به دختر؛ او را زنده کرد! بعد هم هی التماد کرد به دختر که بیا و 

https://www.noormags.ir/view/fa/magazine/number/9687
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کرد. شگگگب تا صگگگبح دیو التماد کرد و مرا به غلامی انتخاب کن؛ اما دختر قبول نمی

 دختر راه نیامد. صبح که شد دیو دوباره دختر را سر برید و تنوره کشید و پرید و رفت

 .(160: 1379)رحمانیان، 

 نیز به این خصلت دیو اشاره شده است:« هفت دخترون»در قصه 

زودتر راهت را بکش و برو که اینجا قلعه دیو است. اگر بیدار شود »ها گفتند: جوان

برند و اگر هم برگردم خواهرانم سگگگرم را می»دختر گفت: « کند!یک لقم  چپت می

کند و گیرد و زنجیر میبیند مین دیو هر آمیزادی را میای»ها گفتند: جوان«خورند!می

 (.86خورد )همان:ای یک آدمیزاد میهفته

 . اعتقاد به سیمرغ3-2-1-5

های عامیانه حضگگگوری برجسگگگته دارد، یکی از موجودات متافیزیکی که در قصگگگه

ای که در ادب عرفانی بسگگگیار به کار رفته )اگرچه معانی مرغ افسگگگانه»سگگگیمرغ اسگگگت؛ 

اند. روزبهان، اند، ولی عمدتاً معنای انسان کامل از آن خواستهمختلفی از آن اراده کرده

جمشگگگید و (. در قصگگگ  ملک283 :1401 ،روزبهان) داندمی گاه آن را کنایه از رو 

تر ذکر گردید، به یاریگری و مددرسگگگانی سگگگیمرغ در بینا شگگگدن بانو، پیشگیق چهل

 است:جمشید اشاره شده های ملکچشم

سیمرغی بالای آن درخت لانه داشت. غروب که شد سیمرغ از آسمان ظاهر شد  -

سیمرغ دلش به حال او  شست بالای درخت و ملک جمشید را با حال نزار دید. و آمد ن

گذارم و ترا ها را سرجایش میاگر چشمهایت را داشته باشی من آن»سوخت و گفت: 

 (.17: 1371)رحمانیان،  «کنممداوا می

های سیمرغ، از ملک محمد به دلیل نجات دادن بچه« راز دل گل با صنوبر»ر قصه د

مند گشت. او برای مطلع شدن از راز دل گل با صنوبر به همراه سیمرغ به کمک او بهره

 قصر پادشاه رفت:

ملک محمد برای اینکه سیمرغ گرسنه نماند یک تکه از گوشت ران خود را برید -

اما سگگیمرغ که مزة گوشگگت را چشگگید و فهمید که این  ؛سگگیمرغو انداخت توی دهان 
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ست آن را نخورد و آن را نگه شت آدم ا شت زیر زبانش. از روی دریای هفتمی گو دا

هم گذشگگتند و رسگگیدند به یک صگگحرای خوش آب و علفی. آنجا سگگیمرغ روی زمین 

آن  گذاشت سرجایش و با پر خود روینشست. تکه ران ملک محمد را هم درآورد و 

از اینجا به بعد باید خودت تنها بروی. »بعد به ملک محمد گفت:  مالید تا خوب شگگگد.

صنوبر را آن  سی. راز دل گل و  شاه این مملکت بر صر پاد این راه را بگیر و برو تا به ق

این چند تا پر من را هم بگیر و اگر مشکلی برایت پیش آمد پادشاه به تو خواهد گفت. 

شوم ها را آتشیکی از آن ضر ب شت «...بزن تا من فوری حا بام ملک محمد آمد روی پ

ملک محمد سوار سیمرغ شد و  پر سیمرغ را آتش زد. سیمرغ فوری حاضر شد.قصر و 

-239 داد زد ای پادشگگگاه من رفتم و راز دل گل با صگگگنوبر را هم با خودم بردم )همان:

237.) 

پروازی دارد و لندی و سبکهایی چون بطور در این قصه، ویژگیدر اوستا و همین

جادوی دشگگگمنان را باطل کند و حامی و درمانگر اسگگگت و به که همچنین قادر اسگگگت 

(. لازم 78: 1396بخشد )ر.ا: دشتگل،یابی و بهروزی و شکوه میدارندة پر خود، کام

زیرا وجود این  ؛به ذکر اسگگگت که نباید انتظار داشگگگت که مقامش بر کوه قاف باشگگگد

صری چون درخت )در مثال زیر نیز دیده میسیمرغ و در ای صه با عنا شود( و دریا ن ق

گونه اسگگت که از درخت و دریا به کوه و آسگگمان در پیوند اسگگت و در سگگیری معراج

 (. 79: 1392رسد )ر.ا: داوودی مقدم، می

شخص. نزدیک ظهر  راه،حاتم ب - سراغ رفت به طرف قلع  آن  سراغ به  راه افتاد و 

چشگگم  .مرتبه جیغ و هواری شگگنیدیک زیر درختیار یک نهر آب. کنکه شگگد رسگگید 

رود و یک افعی بزرگ دارد می لان  سگگگیمرغی بالای درخت اسگگگتانداخت دید بله 

اند. حاتم براه بلند جیغ و هوار راه انداخته ،هم از ترد .های سگگگیمرغطرف لانه جوجه

سیمرغ که مطل شیر زد و افعی را دو نیم کرد...  شم ش  افعی را شد و با  شنید و لا ب را 

کنی و رو به ای حاتم براه من مدیون تو هسگگتم حالا بگو ببینم اینجا چه می»دید گفت: 

 حاتم براه تمام تفصیل خود را برای سیمرغ گفت از اول تا آخر. « کجا داری؟



       ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ 226
 

ن 
ارا

مک
و ه

ی 
سین

مح
غلا

ن 
روی

پ
- 

ن 
ستا
زم
ـ 
م 
ده
نز
شا
ل 
سا

14
04

ل
چه
ة 
ار
شم
ـ 

و
دو

 

شخص. چند تا پر خود  شت و آورد به قلعه همان  سیمرغ حاتم براه را بردا خلاصه 

هر وقت به من حاجت پیدا کردی یکی از این پرها را آتش »ه او و گفت: را هم داد ب

 (. 243)همان:« بزن

های بختیاری با توجه به مثال ذکرشگگده درباره سگگیمرغ و آتش زدن پر او، در قصگگه

 زا نیز منتسب شده است:زا( این خصلت به اسب علی میش)قص  علی میش

زا علی میش« نی. من باید پنهان شگگگوم!توانی مرا نگاهداری کحالا تو دیگر نمی -

هایم را نه! تو بیا یک چپه از یال»کرة سیاه گفت: « خواهی مرا تنها بگذاری؟می»گفت: 

 « ...آیمها را آتش بزن، من زودی میدار هر وقت مرا خواستی یکی از آنبمکنَ، نگه

زا رفت کنار ... دامادها رفتند شکار و پخش شدند توی کوه  و دشت. اما علی میش

از کرة سیاه آتش زد. کرة سیاه فوری حاضر شد. ی یموچشمه و خود را پاا کرد بعد 

« ....  بله جانم کرة سگگگیاه!»زا گفت: علی میش« زا کار با من داشگگگتی؟علی میش»گفت: 

 (.185-186)همان: 

 گیری. نتیجه6
شگگگواهد ذکرشگگگده نمایانگر کاربرد چشگگگمگیر تلمیح، آیات قرآنی و احادیث در 

شناسی و ایجاز، های بختیاری است. بسامد فراوان این عناصر، علاوه بر جنب  زیباییقصه

و ارادت  میزان انقبختیاری و ژرفای ناخودآگاه مردمان دهندة تثبیت دین در نشگگگان

های با توجه به بررسگگگیقرآن اسگگگت. و میزان اعتقادشگگگان نسگگگبت به  الهیبا کلام  هاآن

های دیگری از تلمیحات دینی نظیر توکل داشگگگتن، ها و شگگگواهدمثالشگگگده، جلوهانجام

الامر و مکافات عمل، مذمت، ارزشگگگمند بودن نینات ةعاق وفای به عهد، واقف بودن به 

سان شارهان سر کفاش، ا ضر به پ ضرت خ سلیمان،  ها، یاری دادن ح ضرت  با قالیچ  ح

ساطیری دیگری چون: درنده شاره به دختر حضرت نو  و تلمیحات ا خو بودن اژدها، ا

، اشگگاره به کوه قاف، ییطلاتبهکاری دیو، قرار داشگگتن شگگیشگگه عمر دیو در دل ماهی 

صه سیمرغ بر روی درخت و... در ق شود. که این های مذکور دیده میسکنی گزیدن 

بندی قوم بختیاری به حیط دین و حوزة اساطیر )که دهندة میزان پاینشانبسامد فراوان، 
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نیز به دلیل توجه و علاقه  هااسطورهها منعکق شده( است. های آنها و قصهدر داستان

شفاهی و کتبی ملت این قوم ها و با توجه به مثال. اری دارندؤها نقش مدر غنای ادبیات 

وضو  دیده ای بهدینی و احادیث بر تلمیحات اسطورهموارد ذکر شده، غلب  تلمیحات 

های پریان های فولکلور، بالاخص قصگگگهتوان گفت: قصگگگهمی ،طور کلیبه. شگگگودمی

با مفاهیم دینی پیوندی جدایی یاری،  پذیر دارند و میبخت نابع نا توان دین را یکی از م

است که در آن زندگی اصلی این قوم )بختیاری( دانست و این خصلت متأار از فضایی 

تر شوند تر و چندبعدیها عمیقشود که نوشتهاین نوع ابزارهای ادبی باعث می کنند.می

سات نهفته در دهند که با دقت بیشو به خواننده این امکان را می سا تری به معانی و اح

ستفاده از تلمیحاار پی سات و توانافزاید، بلکه میبه غنای متن میتنها نهها ببرد. ا د احسا

های بختیاری با تلمیح قصگگگهوند پیچنین تری را در خواننده ایجاد کند. اینافکار پیچیده

تواند ابعاد مختلفی از ها و آمال، موضگگگوعی جامع اسگگگت که میدر بازنمایی اندیشگگگه

های ها همواره حامل پیامدهد. این قصگگگهرا نشگگگان می فرهنگ و ذهنیت قوم بختیاری

 گیکنندها علاوه بر جنبه سگگرگرماجتماعی و فرهنگی هسگگتند. این قصگگهعمیق اخلاقی، 

ها و هنجارهای اجتماعی )نظیر وفاداری، شگگگجاعت، همبسگگگتگی ها، به ترویج ارزشآن

 کنند.اجتماعی و...( نیز کمک می

و مطالب شگگده عات گردآوری اطلا  ،نویسگگنده اولتوسگگط این پژوهش های نویسـنده: مشـارک 

 است.  شدهنویسنده تحلیل هر دو توسط 

هیچ تضاد منافع احتمالی پیرامون تحقیق، تألیف و انتشار این مقاله  (نویسندگان) نویسنده: تضاد منافع

 .م نکردندرا اعلا

  .این پژوهش فاقد تشکر و قدردانی استتقدیر و تشكر: 

از طر  پسادکترا شماره ( برگرفته INSF: این اار تحت حمایت مادی بنیاد ملی علم ایران )منابع مالی

 انجام شده است.« 4033478»

 منابع
 قرآن. 
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 متون و یاریبخت عامه ادب در انیپر اسطوره لیتحل .(1403) ، نجمهدری ؛آقاخانی بیژنی، محمود 
 انتشار آنلاین. .(اریع سمک قصه و)شاهنامه  یادب

 ( 1388ابن خلدون، عبدالرحمن). تهران: علمی فرهنگی. .12چ .ترجمه محمدپروین گنابادی .مقدمه 

 انجمن آاار ملی.تهران .الدین هماَیچاپ جلال .کنوزالمعزمین.(1331) ابن سینا : 

 ( 1382انجوی شیرازی، ابوالقاسم .).تهران: امیرکبیر. 3چ گل به صنوبر چه کرد . 
 ( 1402باقی، مریم). « شگگگگردهای صگگگباحی در بیان کارکردها و اهداف معنایی و انگیزشگگگی آیات

 .7-30 .(32)14 .یبلاغ و یزبان مطالعات دانشگاه سمنان: .«قرآن

 ( 1384بتلهایم، برونو).افکار.  تهران: .چاپ اول .ترجم  کمال بهروزنیا .دارند ازیکودکان به قصه ن 

 الداوری. قم: مکتبه .المطول کتاب .تا(تفتازانی، مسعود بن عمر )بی 

 ( 1410حاجی خلیفه). بیروت: دارالاحیاء التراث العربی. .الفنون و الکتب یاسام عن الظنون کشف 

 تهران: اساطیر. .یفارس اتیادب در ثیحد و قرآن ریتأا .(1388اصغر )حلبی، علی 

 ضگگگا یالا .ب(1424الدین محمدبن عبدالرحمن بن عمر بن احمد بن محمد )خطیب قزوینی، جلال 
 بیروت: دارالکتب العلمیه. .عیالبد و انیالب و یالمعان البلاغه علوم یف

 سیمرغ بلورین» .(1392) ، زهراعسگری ؛داوودی مقدم، فریده سیمرغ اوستا تا   و زبان پژوهش .«از 
 .75-94 .(30) .یفارس اتیادب

 ( 1383دشتگل، هلنا شین). تهران: مؤسسه تحقیقات و توسع   .یاسلام هنر و عرفان در مرغیس یتجل

 علوم انسانی.

  تهران: فرهنگ معاصر. .(یفارس -یسی)انگل اتیادب یفیتوص واژگات .(1382)رضایی، عربعلی 

 ( 1401روزبهان بقلی شیرازی .)تهران: طهوری. 9. چشر  شطحیات ، 

 ( 7. 138سپانلو، محمد .)چاپ هفتم. تهران: نگاه. رانیا شرویپ سندگانینو . 

 ( 1397شعیری، حمیدرضا) .تهران: سخن. .2چ .نظریه و کاربرد ،شناسی دیدارینشانه 

 ( 1388شگگگمق قیق، محمد بن قیق). به تصگگگحیح عبدالوهاب  .العجم اشگگگعار رییمعا یف المعجم

 تهران: علم. .قزوینی

 ( 1387شمیسا، سیرود) .تهران: فردود.  .چاپ سوم .یانواع ادب 

 تلمیح، از سگگرقت ادبی تا صگگنعت ادبی: بررسگگی تلمیح در » .(1396) ، حسگگنحیدری ؛صگگباغی، علی

 .1-12 .(3)9 .یادب فنون «.منابع بلاغی

 ( سادات سرو» .(1401طاهری، فاطمه  صرخ صاید نا صناعات ادبی در ق پژوهش .«تحلیل رتوریکی 
 .200-232 .(21)12 .یبلاغ و یدستور یها
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  (1371عفیفی، رحیم). تهران: سروش. .هجری 3-11قرن ها درآاار شعرایها و حکمتمثل 

  نا.قاهره: بی .جازیالا قیحقا علوم و البلاغه الاسرار المتضمن الطراز .(1332)علوی، یحیی بن حمزه 

 تهران .محلاتىرسگگولی  تحقیق سگگید هاشگگم .ریکتاب التفسگگ .ب(1380) عیاشگگى، محمد بن مسگگعود: 

 .چاپخانه علمیه

 ( 1384فردوسی، ابوالقاسم). تهران: قطره.  .چاپ هفتم .به کوشش سعید حمیدیان .شاهنامه 

 بازتاب باورهای عامیانه و عقاید خرافی در شگگعر ادیب » .(1391) ، سگگمیهنوری ؛قدمیاری، کرمعلی

 .832-857 .7ج .فارسی ادب و زبان ترویج همایش هفتمین .«الممالک فراهانی

 سارا موتیف تلمیحی یوسف )ع( » .(1401) ، محمدتقیجهانی ، حسن؛سلطانی کوهبنانی ؛لطیفیان، 

 .241-276 .(29)13 .یبلاغ و یزبان مطالعات دانشگاه سمنان: .«در غزلیات صاَب تبریزی

 ( 1357ماسه، هنری). انتشارات تاریخ و فرهنگ ایران.سسه ؤمتبریز:  .ایرانی آداب و معتقدات 

 ( 1406مطلوب، احمد). جا: مطبعه المجمع بی .الجزء الثانی .تطورها و هیالبلاغ المصگگگطلحات معجم

 العلمی العراقی.

 سم درباره پژوهش سیزده یک؛+ دوازده .(1387پور، ابراهیم )موسی  .چاپ اول .تعویذ و جادو ،طل

 تهران: کتاب مرجع.

 ( 1382میرصادقی، جمال). تهران: سخن .4چ .عناصر داستان. 

 تهران: مؤسسه نشر هما. .یادب صناعات و بلاغت فنون .(1377الدین )همایی، جلال 

 ( 1375یاحقی، محمد جعفر). تهران:  .2چ .فارسگگی ادبیات در داسگگتانی اشگگارات و اسگگاطیر فرهنگ

 سروش.
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